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IBRAHIMT DINLERDE KADIN

EDITORDEN

insanligin var olusundan bu yana cinsiyet, birey icin biyolojik farkliliklarin yaninda toplumsal bir kategori olarak da anlam
kazanmis ve farkl birtakim rolleri beraberinde getirmistir. Kiltirin énemli bir pargasi olarak dinler, cinsiyete dair temel
yargilar ile toplumlarin kadina ve erkege yukledigi rolleri belirleme noktasinda etkili olmustur.

Kadinin yaratilis hikayesi, kiz cocuk, es ve anne olarak konumu, dinf ve toplumsal hayattaki hak ve yukimlilikleri, erkek
karsisindaki statisy, tarih boyunca gesitli din ve kiltirlerde daima tartisma konusu olagelmistir. Kadinla ilgili farkli gorus
ve uygulamalar, toplumsal yapiyla oldugu kadar dinler icinde gelisen dgretilerle de yakindan iliskilidir.

Tarihi sUreg icerisinde kadin, birgok toplumsal degisimin merkezinde yer almasina ve dinya hayatinin hassas dengesini
saglamada 6nemli bir rol Gstlenmesine ragmen, ¢cogu zaman insan onuruyla ortismeyen kotl uygulamalara maruz kal-
mistir. Gelenek ve kiltir gibi degerler gerekce gosterilerek hayata gecirilen uygulamalara ragmen kadin, genellikle aile
kurumunu temsil ve annelik roliyle toplumdaki varligini muhafaza etmistir.

Dinf Literatiire bakildiginda Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarinda Havva (kadin) imaji, Adem’in yasak meyveyi yemesine
ve cennetten kovulmasina sebep olan suclu ve giinahkar varlik olarak konumlandirilir. Kur'an ise Hz. Adem’le Havva'nin
seytan tarafindan mistereken kandirildigindan bahsederek kadin ve erkegi s6z konusu sorumlulukta esitler. Farkli fizyo-
lojik ve psikolojik 6zelliklere sahip olan kadin ve erkek, Kur'an'da birbirinin tamamlayicisi olarak tanimlanir. islam'da Hris-
tiyanlikta oldugu gibi itk ginah anlayisina dayandirilan kadin karsiti bir soylem yoktur. Kadin ve erkek her insan ginahsiz
dogar ve sonradan isledigi fiillerden sorumlu tutulur. Kadim gelenekler, 6zellikle pagan karakterli inanislar ve sonradan
gelen mistik akimlarin da etkisiyle, kadina varolustan yiiklenen zayiflik sifatini ve giinahin kaynagi olma ithamini Kur'an,
¢ok net bir sekilde tashih etmistir.

islam'da insan (kadin ve erkek), tek bir nefisten yaratilmis “birlige dayali varlik olarak” tanimlanir. Kur'an'da cinsiyetinden
dolayi 6viilen veya yerilen kimse yoktur. insanin kadin ve erkek olarak yaratilmasi, “beser” tirinin sirekliligi icindir. iki
ayri cins olarak kadinla erkegin zihinsel, ruhsal ve bedensel barisini getiren islam’da asli unsur kadin ya da erkek degil,
bizatihi “insan”in kendisidir. islam, kadin ve erkedi birbirlerine ve toplumsal hayata katki sunan esit cinsler olarak deger-
lendirmis ve onlari birbirinin velisi tayin etmistir.
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Ote yandan Bati'nin giicli ve Ustiin olma iddiasi yiizyillar boyunca erkegi temsil etmis, erkedin birincilliginin varolussal
ozelliginden geldigi kabul edilmistir. Kadini dogustan ginahkar, zayif ve suglu olarak géren Bati gelenedi, insanligin tim
hatalarini kadina yikleyerek tarihin her déneminde kadini sorun olarak kavramsallastirmistir. Bugiin ise modernlesme
ile birlikte bu alanda kendisiyle yizlesen Bati, kadin imajini 6zgirlik figlrd olarak dne gikartarak, Midsliman kadini da bu
imajin karsisinda konumlandirma ¢abasi icerisindedir. Misliman toplumlarda kadinin hak ve 6zgurliklerine ulasamadigi
yonundeki hegemonik sdylem karsisinda verilen cevaplar ise genellikle savunmaci bir dille kaleme alinmistir. Bu sebeple
kadin konusunu her turli ényargidan uzak, dini, tarihi ve sosyolojik zeminde dogru dederlendirmenin zorunluluk oldugu
asikardir.

KADEM olarak, toplumun kadina ve erkege yukledigi roller ile cinsiyete dair kalip yargilarin olusmasinda, dini metinlerin
yanlis yorumlanmasinin 8nemli bir etkisi oldugu kanaatindeyiz. Bu sebeple ‘ibrahimi Dinlerde Kadin’ konusunu odadimiza
alarak kadin algisinin tarihi sirecte yasadigi dénidsimd, Gg dinin kadin tasavvurunu ve bu tasavvurun zaman iginde nasil
evrildigini mukayeseli olarak bu kitapgikta bir araya getirdik.

Dernegimizin kadin ve erkegi ontolojik olarak esit, vazgecilmez temel haklara ve toplumsal sorumluluklara sahip iki cins
olarak gordiging, bu sebeple cinsiyete dayali ayrimciliga karsi bir durusu oldugunu, bu vesileyle yeniden hatirlatmak
isterim.

Bu eserde emegi gecen kiymetli hocalarimiz Prof. Dr. Salime Leyla Girkan, yakin zamanda kaybettigimiz merhum Prof. Dr.
Omer Faruk Harman ve Doc. Dr. Mehmet Birekul ile calismayi yiiriiten KADEM Egitim Direktériimiiz Arzu Gingér Arikan’a
emeklerinden dolayi tesekkur ederim.

Bu eserin hakikat arayisimiza vesile olmasi, icimizdeki adalet ve merhameti uyandirmasi temennisiyle...

Dr. Ojr. Uyesi Saliba Okur Giimriik¢iioglu

Kadin ve Demokrasi Dernegdi Yonetim Kurulu Baskani
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YAHUDILIKTE KADIN

Prof. Dr. Salime Leyla Girkan

Yahudilikte kadin dendiginde, bilhassa gelenek baglaminda, biiylik 6lcide ev ve aile hayatiyla sinirli bir rol anlayisi ve
erkege gore ikincil ya da yardimci konumdan bahsetmek gerekir. Bununla birlikte dért bin yillik Yahudi tarihi boyunca hem
farkli donemlerdeki ve bolgelerdeki sartlarin ve kilturlerin olusturdugu etki hem de farkli alanlarla baglantili olarak (sos-
yal, hukuki, ekonomik vs.) kadinla ilgili muhtelif tavir ve uygulamalar ortaya cikmistir. Antik dénemden itibaren kadinlarin
daha fazla hakka sahip oldugu toplumlarla birlikte yasama tecribesi Yahudi kadinin statisini cogunlukla olumlu yonde
etkilerken, kadinin daha kisitli haklara sahip oldugu toplumlarin etkisi de genellikle olumsuz yonde olmustur. Yine Orta
Cag doneminde Misliman ve Hiristiyan toplumlarin kadinlara yonelik uygulamalari Yahudi cemaatlere farkl bicimlerde
yansimistir. Modern déneme gelindiginde ise Ortodoks disi (Reformist, Muhafazakar vs.) Yahudi olusumlari, hatta belli 61-
¢Ude Ortodoks Yahudilik agisindan da kadin algisi degilse bile, kadinin statisi daha esitlikci bir zemine tasinmistir. Bitin
bu tespitler dogrultusunda, genis anlamiyla Yahudilikte tek tip kadin algisindan veya rol anlayisindan bahsedilemeyece-
gini belirtmek gerekir.

Yahudilik ile alakali cogu konuda oldugu gibi kadin-erkek rollerinin ve kadinin konumuyla ilgili uygulamalarin sekillenme-
sinde bu dinin ortaya cikis ve gelisim slrecinin etkisi vardir. Sistemli bir din haline gelmesi sonraki dénemlerde (miladi ilk
asirlar) gerceklesmis olmakla birlikte, koken olarak israilogullari‘'na ve israilogullari’nin yasadidi cografya itibariyle eski
Yakin Dogu kiltirine dayanan Yahudilik, bir “kavim dini” olarak ortaya ¢ikmis ve kendi doneminin tek monoteist kavmi
olan israilogullari, basindan itibaren putperest toplumlar karsisinda varliklarini devam ettirme ve dini-etnik kimliklerini
koruma muicadelesi vermislerdir. Bu sebeple, dini-etnik kimligi muhafaza etmede lokomotif gorevi goren aile hayati ve
neslin devami konulari eski israil dininde ve bu dinin sistemlesmis bicimi olan Yahudilikte daima 6nemli yere sahip olmus-
tur. Kadin-erkek anlayislari ve ilgili roller de farkli faktorlerin yani sira bu eksende sekillenmistir.
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— Tevrat Hukukunda Kadin

Uzun bir zaman diliminde derlenmis olmasi sebebiyle Yahudi kutsal metni Tanah'ta kadinla ilgili farkl profiller ve tavirlar yer
alir; cogu zaman da aktif kadin sesleri ve duruslari sergilenir. Fakat tarihi-folklorik eksende ortaya gikan bitin bu gesitlilige
ragmen, bilhassa Yahudi hukuku (halaha) s6z konusu oldugunda, Yahudi kadini adina biraz daha yeknesak ve ikincil rol Gzerine
dayali bir portrenin varligindan bahsetmek kaginilmazdir.

Tevrat hukukunda aile ve toplumun menfaatleri daha ziyade erkegdin otorite, onur ve milkinin korunmasiyla 6zdeslestirilmis-
tir. Mesela kadinin nisanli/evli olup olmamasina gére belirlenen zina yasaginda, evlilik disi iliskinin énlenmesi ve toplum ahla-

kinin tesisinin dtesinde, erkegin (baba veya koca) mulkindn ve onurunun
korunmasi amaglanmistir. Ayni husus, kadinin iffet ve onurundan ziyade,
babanin veya kocanin mualkine ve onuruna saldiri olarak algilanan teca-
viz ve iftirayla ilgili kurallar icin de gecerlidir. Zira Tevrat hukukuna gore
kadin evlenene kadar babasinin, evlendikten sonra da kocasinin malki-
yeti ve korumasi altinda kabul edilmis; diger kural ve uygulamalar daha
ziyade bu esasa dayandiritmistir.

Evlilik ve bosama Tevrat hukukunda daha ziyade erkegin bir veya daha
fazla kadini es olarak “almasi” ve istemediginde bosama kagidi vererek
“salivermesi” biciminde ifade edilmistir. Ozellikle erken dénemlere ait
Tevrat pasajlarinda evlilik baba ile koca arasindaki bir nevi anlagsmanin
sonucu olarak ortaya konmakla birlikte, kadinin da bir dereceye kadar
evlilik kararinda s6z sahibi oldugu 6rnekler mevcuttur.

Tevrat
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Bosama islemiise tamamen erkedin inisiyatifinde gelisen bir hadise seklinde gorilmustar. Ayrica sahsi milk edinme hakkindan
istifade etmesi s6z konusu olmayan kadin ne kiz evlat olarak babasinin ne de es sifatiyla kocasinin mirasindan yararlanma
hakkina sahip olmustur. Bunun tek istisnasl, erkek cocuk olmadigi durumda, kiz gocuklarin babalarinin mirasindan yararlana-
bilmesidir.

Ote yandan, Tevrat'ta kadin, erkek karsisinda sahip oldugu pasif ve ikincil konuma ve buna bagli eksik haklara ragmen, ken-
disine ylklenen fonksiyonlar geregdi, dogrudan veya dolayli yoldan toplumun diizenini, maddi ve manevi agidan devamulgini
saglayan taraf olarak gorilmistir. S6z konusu fonksiyonlar, cocuk dogurarak neslin devamini saglama, kocasini cinsel agidan
tatmin etmek ve kocasina sadik kalmak suretiyle toplum ahlakini koruma ve sundugu is guciiyle (bilumum ev isleri) aile ekono-
misine katkida bulunma seklinde 6zetlenebilir. Bu 6zelliklerinden dolayi kocasinin her agidan yardimcisi kabul edilen kadin, iyi
ve akilli es ve bilhassa anne olarak dvgu ve itibara layik gorulmustar.

> Qs
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Tevrat hukukundaki sosyal stati ve uygulamalarla ilgili kadin-erkek ayrimi, dinf alan icin de gecerlidir. Cogunlukla Tevrat emir-
lerinin dogrudan muhatabi olmayan kadin, Mabet ibadetinin 6nemli bir kismindan (G¢ biylk hac bayrami) muaf tutuldugu ve
erkegin aksine takdime sunarken Tanri’'nin huzurunda yer alamadigi gibi, ahdin ve dolayisiyla dini agidan cemaat Uyeliginin
sembollnd (siinnet) tasimaya elverisli olmayan kadin bedeni de daha ziyade ritiiel kirliligin objesi olarak 6ne cikmistir.

Tevrat'ta israilogullari ifadesi, siklikla israil erkeklerini belirtmek icin kullanilirken, bilhassa ahit ve ibadet olmak (izere cogu
dini emirde dogrudan erkekler muhatap alinmis, kadin ise ikincil dizeyde tutulmustur. Tevrat hukukuna gére kadin, daha zi-
yade anne kimligiyle, yani ebeveyne hirmet konusunda veya yasaklar ve cezalar s6z konusu oldugunda erkekle esit konuma
gelmektedir.




10

iBRAHIMI DINLERDE KADIN

Yahudi Algiers Ailesi, Janet-Lange, Journal Universel, Paris, 1860

— Rabbani Hukukta Kadin

Talmud ve sonraki Yahudi hukuku s6z konusu oldugunda cinsiyetler arasindaki sosyal ve dini farkliigin temelde korun-
makla birlikte genelde daha olumlu bir zemine tasindigini; buna karsilik kadinin fonksiyon ve etki alaninin daha dar bir
cerceve (ev ve aile hayati) ile sinirli tutuldugunu séylemek mimkindur.

Talmud'da ideal evliligin kisiyi tam manasiyla insan yapma fonksiyonuna paralel olarak kadin bir yandan erkegin ta-
mamlayicisi ve yardimcisi sifatiyla yuceltilirken, diger yandan kadin cinsine yonelik, bilhassa bu roliin disina gikan veya
erkegin énune gegen drnekler Gzerinden olumsuz dederlendirmelere yer verilmistir.

Hukuki acidan, erkegin kadin Gzerindeki sosyo-ekonomik otorite ve himayesinden taviz vermeksizin ve kadinin asli go-
revlerinde dedisiklige gitmeksizin evlilik, bosama ve miras gibi konularda kadinlari kollayici birtakim dizenlemeler olus-
turulmustur.



"
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Talmud hukukuna gore evlilik bir kadinin, erkek tarafindan kendisine sunulan ve daha ziyade sembolik degeri olan “para/
ylzuk” veya “yazili bir kagit” karsiiginda ya da daha az muteber olmakla birlikte “cinsi minasebet” yoluyla es olarak alin-
masi seklinde tanimlanmistir. Fakat ilk bakista satin alma islemine benzeyen bu alma isleminde, kadinin istismarinin 6n-
lenmesi ve hem ekonomik hem de sosyal acidan ahenkli ve saglam bir izdivacin tesisi icin s6z konusu (¢ yol (Gcret, belge
ve cinsi miinasebet) arasindan daha ziyade Gcret veya yazili belge tercih edilmis; sonraki Yahudi seriat diizenlemelerinde
de bu husus guvence altina alinmistir.

Yahudi hukukuna gore evlilikte erkegdin kadina karsi yerine getirmesi gereken on goéreve karsilik, kadin Gzerinde sahip
oldugu dort hak vardir. On goérev, dogrudan Tevrat'a dayanan yiyecek ve giyecek temini ile cinsel tatminin yani sira, bo-
sama veya esin 6lmesi durumunda kadina erkek tarafindan belli bir paranin (mohar) verilmesiyle ilgili sarti iceren nikah
metninin (ketuba) evlilik sirasinda diizenlenmesi ve bu metne giren dider alti husustan olusur. Bu hususlar da kadinin
hastalik durumunda bakimi, esir distiginde fidyesinin 6denmesi, 6ldiginde gémilmesi, nafakasinin saglanmasi, kadin
dul kaldiginda yeniden evlenene kadar 6len kocasinin evinde kalmasi, kadinin élen kocasindan olma kiz cocuklarinin ev-
lenene kadar 6len kocanin mirasindan yararlanmasi ve erkek ¢cocuklarinin da mirastaki paylari haricinde annelerine ait
“ketuba” parasindan istifade etmeleridir.

= Assa
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Erkede ait dort hak ise karisinin kazancina, buldugu seye ve milkine sahip olmasi, 6ldiginde ilk mirasgisi kabul edilme-
sidir. Fakat Orta Cag'da siklikla uygulandidi Uzere, genellikle “mohar” parasinin bir kismi nikdh sirasinda gelinin babasina
o0denmis, kalan miktar ise kocanin esini bosamasi veya 6limu durumunda kadina verilmek Gzere ayrilmistir.

Ote yandan, kiz cocuklarin kéti yola diismesini engellemek adina erken -hatta cocuk yasta- evliligin tesvik edilmesi ve
evliligin daha ziyade babanin onayi dogrultusunda yapilmasi s6z konusu olmakla birlikte, evlilikten 6nce kizin rizasinin
alinmasi ve bunu temin amaciyla kiz cocugun ergenlik cadina (on iki yas) ulasmis olmasi tavsiye edilmis, hatta sart ko-
sulmustur.

Erkegin birden fazla kadinla evlenmesinin eski israil toplumunda normal ve dzellikle st siniflar arasinda yaygin bir uygu-
lama olmasina ve Talmud hukukunda da aksi bir hiikim bulunmamasina ragmen, Yahudi din alimleri (rabbiler) tek esliligi
tesvik etmisler ve genellikle uygulama da bu yénde olmustur.

Yahudi hukukunda evlilik, tek tarafli olarak kadini “bir” erkege ait kilma seklinde algilandigindan, evli kadinin kocasindan
baska bir erkekle (evli veya bekar) iliskiye girmesi zina ve -Mabet'in yoklugunda askiya alinmis olsa da- gerek kadin ge-
rekse erkek icin 6lim cezasi gerektiren buyik su¢ kapsaminda goérilmuastir. Yahudi olmayanlarla evlilik de ginimuizde

2 by 53
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bilhassa liberal Yahudiler arasinda sik gérilmesine ragmen, gelenek tarafindan hem erkek hem kadin igin yasak ve ge-
cersiz hukminde degerlendirilmistir.

Kadin acisindan Yahudi hukukunun en problemli noktalarindan birini olusturan bosanma konusunda, Tevrat gibi Talmud
da bosamayi sadece kocaya ait bir hak olarak tanimlamistir. Bu konuda benimsenen ilke, “kadin kendi rizasiyla veya rizasi
olmadan bosanir, erkekse ancak rizasiyla bosar” seklindedir.

Rabbani literatirde ifade edildigi ve pratikte de yaygin olarak uygulandigi Gzere, erkege karisinda “yakisiksiz bir sey”
gormesi durumunda bile karisini bosama hakki taninmistir. Fakat sonraki bir dizenlemeyle, bosama hakki yine tek tarafli
olarak kocaya ait olmakla birlikte, evliligin asli unsurlarinda, mesela cinsi minasebet veya ekonomik-sosyal givence
noktasinda erkegdin kusuru séz konusu oldugunda, kadinin istedi dogrultusunda dini mahkemeye erkegdi bosamaya “ikna
ve icbar etme” yetkisi taninmistir.

Fakat bltin bu kolaylastirici dizenlemelere ve Orta Cag'da yaygin oldugu Uzere, kocalarin savasa veya uzak bir memle-
kete gitmeden 6nce, geri donememe durumunda kullanilmak Gzere eslerine get birakmalari gibi tedbirlere ragmen, Yahudi
hukukunda bosamanin erkegin karisina get vermesine bagli olusu ve mahkemeye verilen ikna/icbar, sosyal kisitlama veya
hapsetme yetkisinin de pratikte her zaman sonug vermemesi, kadinlar agisindan magduriyete sebep olmaktadir.
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Tevrat
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Sosyal hayat s6z konusu oldugunda ise Talmud’da toplumla ilgili gérev ve sorumluluklardan liderlik, dini 6grenim ve
adaleti yerine getirmek erkekle; sadaka ve hayir isleri kadinla 6zdeslestirilmistir. Buna gore kadinin dinf lider veya hakim
olarak gérev yapmasi ya da bazi istisnai durumlar harig, sahitlikte bulunmasi mimkin degildir.

Evlilik 6ncesinde veya siresince kadinin elde edecedi kazang veya sahip oldugu milkin yonetimi ve geliri cogunlukla
gerek kendisi hayattayken gerekse 6ldikten sonra erkege ait gérilmustir. Buna karsilik mirasin bliyUkligine goére kiz
cocuklarin da erkeklerin yani sira veya tek baslarina babalarinin mirasindan, milkiyet seklinde degilse bile, gelir olarak
faydalanmalarina izin verilmistir.

Rabbani Yahudi anlayisinda mevcut olan cinsiyetler arasi sosyal ve hukuki farkliliga paralel olarak, Yahudi gelenegdinde
dinf emirler konusunda da kadin ile erkek arasinda ayrim gézetilmistir.

Talmud’da ortaya konan ve sonraki Yahudi hukukunda da benimsenen formile gore kadin, bitin dini ve sivil yasaklarin
muhatabi olmasina ragmen, zamanla sinirli olan ¢cogu emirden, ailesine ydnelik asli gérevlerinden kendisini alikoyacagi
gerekgesiyle muaf tutulmustur. Bu, kadinin herhangi bir sug islediginde ya da bir yasaga uymadiginda erkekle ayni cezal
sorumlulugu tasimasi, fakat cogu dinf yikimlilik ve ayricaligin muhatabi olamamasi anlamina gelmektedir. Bazi istisna-
lar disinda, dizenli ibadet ile dini 6grenim ve liderlik bu alanlardandir.

Tevrat 6grenimi hususunda Talmud'da yer alan farkli gérislere ragmen, Rabbani literatirde hakim olan ve sonraki Yahudi
hukuku tarafindan da benimsenen gorus, kiz ¢cocuklara kendi gorev alanlari disinda kalan konularda Tevrat ve bilhassa
Talmud 6gretilmesinin ginah oldugu yonindedir. Bu noktada gerekge olarak ileri sirilen sebep, genellikle disik zihni
kapasiteye sahip olduklari icin kadinlara 6gretilen Tevrat bilgisinin bosa gidecegi seklindedir.

Yahudi kadini teorik manada dini 6grenimden ve Tevrat calismasindan biyik 6lcide mahrum olmakla birlikte, cocuklarin
Yahudi birey olarak yetismesi icin gerekli ev ortamini ve dini havayi olusturma ve evle ilgili sorumluluklari Gstlenmenin
yani sira, Orta Cag Askenaz toplumlari arasinda sikga rastlandigi Uzere, dokumacilik ve ticaret isleriyle ugrasarak gerek
esinin gerekse erkek ¢cocuklarinin Tevrat 6grenimine vakit ayirmalarini saglayacak ortami ve imkani hazirlamis; bu sekilde
Tevrat kurallarinin hayata gegirilmesine 6nemli katki saglamistir.

Kadin, idari ve hukuki gérevlerin disinda tutulmakla birlikte, hayir islerinde 6n safta yer almistir. Sosyal, dinf ve kismen
ekonomik acidan geri planda kalmasina ragmen, Yahudi toplumunun ve Yahudi kimliginin devami noktasinda merkezi
oneme sahip bulunan evlilik ve ev hayatiyla baglantili olarak Yahudi kadinina olduk¢a 6nemli bir sorumluluk yiklenmistir.
Bu sebeple, Rabbani bir pasajda, esi olmayan bir erkegdin saadet ve huzurdan, Tevrat'tan ve koruyucu duvardan, kisacasi
her tirli iyilikten mahrum olacagi ifade edilmis ve 6zellikle yardimci vasfina sahip olan eslere saygi gosterilmesi emre-
dilmistir.
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Yahudi Kadini ve Dini Kimlik

Cinsiyetler arasi esitliksizlik ve buna bagli dezavantajlarina ragmen Yahudi kadinina kendi alani icinde belli bir hareket ve
etki imkani taniyan bitin bu sosyal ve dini sorumluluklar noktasinda énem tasiyan bir diger husus, kadinin birey olarak
Yahudi kimligiyle baglantisinin nasil kuruldugudur. Tevrat'taki ataerkil nesep anlayisindan farkli olarak Rabbani literatir-
de yer alan Yahudi tanimina gére Yahudi kimliginin tasiyicigi, anne sifatiyla kadina yiklenmistir. Fakat diger taraftan ka-
din, Yahudi kimliginin en 6nemli géstergelerinden kabul edilen ve Tanri ile israilogullari arasindaki ahdin sembolii sayilan
stnnet ritdelinden, Tevrat 6greniminden ve ¢ogu pozitif emirden muaf tutularak eksik bir dini kimlige ve dolayisiyla eksik
bir kutsaliga mahkdm edilmis gérinmektedir. Bu manzara, Yahudi kadininin sorumluluk, konum ve haklar noktasinda
oldugu gibi kimlik noktasinda da erkege gore daha 6nemsiz olmasa da ikincil bir statl ve tecribeyle 6zdeslestirildigini
ima etmektedir.

Dinf yUkimlalik ve dini kimlikle alakali olan ve bir agidan nétr sayilabilecek s6z konusu farkliigi mahzurlu kilan énemli
bir nokta, gelenek icinde bu farkliligi erkekler adina Ustiinlik ya da avantaj biciminde ortaya koyan ya da dogrudan kadini
ilgilendiren emirleri olumsuz sebeplere indirgeyen birtakim ifade ve agiklamalarin yer almasidir. Yahudi erkeklerin her
sabah, kendilerini “kadin olarak yaratmadigi icin” Tanri'ya sukrettigi meshur dua cimlesi bunlardan biridir. Duada sikir
ifadesi, nispeten notr ve erkek cinsine yoénelik olumlu bir vurguya sahip olan “erkek olarak yaratilma” Gzerinden degil,
dogrudan kadini hedef alan ve kadin adina bir nevi eksiklige ve olumsuzluga isaret eden "kadin olarak yaratilmama” sek-
linde ortaya konmaktadir.

Kadinin yerine getirmekle yikimli oldugu sinirli sayidaki emrin algilanis sekli de kendi icinde bir bagka probleme isaret
etmektedir. Buna gore, evli kadinlar icin baglayici olan regl sonrasi ritiel temizlik kuralinin yani sira, haya ve tevazuun
semboli olan bas 6rtme gelenedi, yine kadinin ev kutlamalarindaki aktif roline isaret eden Sabat icin ekmek takdimesinin
hazirlanmasi ve Sabat mumlarinin yakilmasiyla ilgili emir, gelenek icerisinde sahip oldugu olumlu vurguya ragmen, bir
Rabbani pasajda ilk kadinin, yani Havva'nin isledigi glinahla 6zdeslestirilmis ve kadin cinsine ydnelik bir ceza seklinde
ortaya konmustur.
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Modern Dilizenlemeler

Yahudi kadininin egitim, ibadete katilim ve dini liderlik noktasinda bugiin sahip oldugu konum ve haklar buyik 6l¢ide Ya-
hudi Aydinlanmasi ve buna bagli olarak XIX. yizyilda Bati Avrupa‘da ortaya cikan Yahudi Reform Hareketi’'nin sonucudur.
Kadinla baglantiliilk dizenlemeler, Yahudi modernlesmesi ve reform sirecinin ilk ddnemlerinden itibaren bilhassa Alman
ve Amerikan Yahudi Reformist cemaatleri eliyle ve daha ziyade ibadet ve litlrji, sinagog dizeni ve kiyafetle ilgili degisik-
liklerin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmistir. Bunlarin baginda dini emir ve yikimlilik noktasinda kadin-erkek esitliginin
kabuld, kadinin dini 6grenim hakkinin ve dizenli ibadete aktif katiliminin saglanmasi, kadin cinsiyle ilgili olumsuz ¢agrisim
yapan dua cimlelerinin ve ifadelerin dua kitaplarindan ¢ikarilmasi gelir.

Bugiin modern Ortodoks cemaatlerce de benimsendigi Uzere, bilinen ilk “bat mitsva” (kiz cocuklar icin ergenlik) merasimi
1922 yilinda dizenlenmistir.

L

T
e

Aglama Duvari'nda Kadinlar
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Ote yandan, XX. ylzyilin ilk yarisinda liberal Yahudi cemaatlerinde gayri resmi olarak gérev yapmis minferit kadin rab-
bilerin varligina ve yine ayni donemlerde Berlin’de bir kadinin rabbi olarak atanmis olmasina ragmen, Amerikan Yahudi
cemaatinde resmi manada ilk kadin rabbi atamasi 1972 yiinda Reformist cemaat tarafindan gergeklestirilmistir. Bunu,
sirasiyla 1974 ve 1985 yillarinda Yeniden Yapilanmaci ve Muhafazakar Yahudi cemaatlerinin kendi kadin rabbilerini ata-
malari izlemigtir.

Ortodoks Yahudilik icerisinde ise, kadinin dini liderligi ve esit bicimde dizenli ibadete katilimi -Kudis’teki Aglama Duva-
ri'nda kadin-erkek karisik ibadet de dahil- hala kabul edilmemekle birlikte kadinlarin dini 6grenimini ve kadin dua grupla-
rinin olusturulmasini tesvik eden rabbiler vardir. Bu kapsamda 2009 yilinda Amerikan Ortodoks cemaati icinde ilk defa bir
kadin, din adami olarak yetistirilmistir. Ginimizde sayilari az olmasina ve genel kabul gérmemesine ragmen Ortodoks
Yahudi kadin din adamlari cesitli adlarla (ros kehila, maharat, Rabbanit, rabba) gérev yapmaktadir.

Evlilik ve bosama noktasinda, dini kurallari zamanin ihtiyaglarina gére yorumlayan liberal Yahudi cemaatlerinde siniflar
arasi farklilik ve buna bagli evlilik kurallarinin tim terk edilmis durumdadir.

Ortodoks disi Yahudi gruplarin evlilik merasimlerinde, poligaminin bilhassa Askenaz Yahudiler arasinda yasak olusundan
hareketle, damat ve gelin karsilikli olarak birbirlerine yiizik vermek suretiyle nikdh akdine esit bicimde istirak etmektedir.
Yine evlilik sirasinda taraflar arasinda esitlik ilkesini gézeten bir ketuba metni veya cogu kez onun yerine evlilik sertifikasi
verilmektedir.

Liberal cemaatlerde sivil mahkeme tarafindan verilen bosama karari tek basina gecerli kabul edildigi gibi, gerektiginde
Yahudi din adamlari koca adina bosama belgesi dizenleyebilmektedir.

Muhafazakar Yahudilik ise geleneksel Yahudiligin evlilik ve bosamayla ilgili uygulamasina biylk 6lcide riayet etmekle
birlikte, ketuba metnine ilave ettigi bosama sarti geregince, sivil mahkemenin verdigi bosama kararindan sonra dinen
bosamayi zorunluluk haline getirmistir.

Ortodoks Yahudilerin biiylk bir kismi gerek dini gerekse sosyal agidan kadinlarin haklari ve sorumluluklari konusunda
geleneksel diizenlemeleri devam ettirmektedir. Bununla birlikte resmi din olarak Ortodoks Yahudiligin benimsendigi israil
devletinde zaman icinde ylrirlige konan cesitli kanunlar dogrultusunda kadinlarin erkeklerle esit Gcret almasinin yani
sira, milk edinmesi ve cocuklarinin veldyetini Gstlenmesi karara baglanmistir. Ayrica bir erkegin, karisini rizasi olmadan
bosamasi su¢ kapsamina alinmis olmakla birlikte sosyal rol dagilimi ile evlilik ve bosamaya yénelik sair konularda ge-
leneksel bakis agisi buylk élgcide korunmaktadir. Fakat liberal ve feminist gruplar tarafindan yurdtdlen micadele neti-
cesinde, 1980°li yillarin sonlarindan itibaren israil'de kadinlarin Yahudi aile hukuku konusunda egitim almalarina ve dini
konseylerde danismanlik gorevine getirilmelerine izin verilmektedir.
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Yahudi Bir Cift
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HRISTIiYANLIKTA KADIN

Prof. Dr. Omer Faruk Harman

Hristiyanlik, bir ydonUyle Yahudiligin devami ve onun mirasgisi oldugu i¢in Yeni Ahit, ¢esitli konularda oldugu gibi kadin algi-
sinda da klasik Yahudiligin ve Filistin cografyasindaki édet ve geleneklerin izlerini ve etkisini bUnyesinde barindirmaktadir.
Kadinin yaratilisi, yasak meyveden yemesi ve Adem'’e de yedirmesi sebebiyle ginaha tesviki gibi hususlar, Hristiyanlarca
da kutsal kabul edilen ve Yeni Ahit'in tarihi arka planini olusturan Tevrat'ta yer almaktadir.

Kitab-1 Mukaddes'e gére kadin, hem tabiatlarinin birbiriyle uyumlu olmasi (Tekvin 2/23-24) hem de kadinin erkege bagli ol-
masi (Efesoslulara Mektup 5/22-24) icin erkekten (Tekvin 2/21-22) yaratilmistir ve kadinin stati ve fonksiyonu, patriyarkal
aile yapisindan kuvvetli bir sekilde etkilenmistir. Dolayisiyla kadinin baslica fonksiyonu, kadin ve anne olarak rolinit yap-
maktan ibarettir. Bunun yaninda o, cemaatin ekonomik ve sosyal hayatinag, siyasive hatta askeriislerine de katilmaktadir.
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— Kadinin Yaratihisi

Tevrat'in birinci anlatimina gére Tanri insani kendi suretinde, erkek ve disi olarak, yaratilisin ikinci anlatimina gore ise dnce
Adem'i, sonra da onun kaburga kemiginden esini yaratmistir. Adem de yalnizuigini giderecek birini buldugu icin “iste bu
benim kemiklerimden alinmis bir kemik, etimden alinmis ettir” demistir (Tevrat/Tekvin 2/23).

— Kadinin Giinaha Tesviki ve ilk Giinah

Tevrat'a gére Tanri'nin yarattigi yabani hayvanlarin en kurnazi olan yilan, kadina “Tanri gercekten bahcedeki agaclarin
hicbirisinin meyvesini yemeyin dedi mi?” diye sorar, Kadin ise “Bahcedeki agacglarin meyvelerinden yiyebiliriz ama Tanri
‘Bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin yoksa 6lirsiniz’ dedi” diye cevap verir. Bunun Gzerine yilan “Kesinlikle
6lmezsiniz. Cink{ Tanr biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz acilacak, iyiyle kotlyil bilerek Tanri gibi ola-
caksiniz” der. Bunun Gzerine kadin agacin gizel, meyvesinin g¢ekici oldugunu gériince meyveyi yer, kocasina verir, o da yer
ve ikisinin de gozleri acilir, ciplak olduklarini anlarlar, incir yapraklarini dikip értindrler.

Hristiyanligin Sembold Hag
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Tanri Adem'i sorguya cekip de yasakladigi agactan nigin yedigini sorunca o da yasak meyveyi kadinin kendisine yedirdi-
gini soyler. Bunun Gzerine Tanri kadina nicin boyle yaptigini sorunca, o da yilanin aldattigini séyler. Bunun Gzerine Tanri
yilani cezalandirir ve kadina “Cocuk dogururken sana gok aci ¢ektirecegim, Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek
duyacaksin. Seni o yonetecek” der. Adem’e de cezasini bildirerek “hayat boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin,
topraga doninceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin, ¢linkl topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga
déneceksin” der ve onlari cennetten cikarir (Tevrat/Tekvin 3/1-24).

Tevrat'ta yer alan bu hadiseden, Adem’e yasak meyveden yedirenin ve cennetten kovulmalarina sebep olanin esi Havva
oldugu anlasilmaktadir ki Hristiyanlikta kadin, bu sebeple giinah isleten ve giinaha sebep olan varlik olarak kabul edilmis,

R
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olumsuz bir imaja sahip kisi olarak takdim edilmistir. Ancak sadece Hz. Meryem, ilk ginahin tim kirlerinden korunmustur
ve yeryuzidndeki yasami boyunca Tanri'nin 6zel bir Litfu sayesinde, hi¢bir ginah islememistir.

Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarinda yasak meyveui yilanin kadina, kadinin da Adem‘e yedirdigi belirtilirken Kur'an'da
kadini asli sucun sebebi olarak gésteren boyle bir bilgiye rastlanmaz. Kur'an'da seytanin ikisini birden aldatarak cen-
netten ¢ikarilmalarina sebep oldugu belirtilmekte (bk. el-Bakara 2/36), hatta seytanin Havva'ya herhangi bir hitabindan
s6z edilmezken, “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve eskimeyecek bir saltanati gdstereyim mi?” (T&ha 20/120) denilerek
dogrudan Adem’e hitap ettigi gériilmektedir.

o
)
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Dort incil'de Kadin

inciller, Hz. isa’nin hayatinin anlatildigi eserlerdir ve Hz. isd'nin hayati ve gérevi ile ilgili olarak incillerde anlatilan olay-
larda adi verilmeden bircok kadindan bahsedilmektedir (Matta 9/20-22; 14/21; 15/22; 26/7-13; Markos 1/31; Luka 13/11-13;
Yuhanna 4/7-26). incillerde ismi zikredilen kadinlar arasinda ise basta Hz. {s&'nin annesi Meryem olmak zere Mecdelli
Meryem, YOsuf ve Yakub'un annesi Meryem ve Zebede'nin ogullarinin annesi Meryem bulunmaktadir.

{sa'ya inananlar arasinda kadinlar da vardir ve onlar hem daha cesur hem de isa’'ya daha baglidirlar. Hz. isa’nin gérevi es-
nasinda kadinlar 6nemli rol oynamislardir. isa sadece sozleriyle degil davranislariyla da kadinlari yiceltmis, incil'i yayma
isine sectigi kadinlari da katmistir. Yeni Ahid'de erkekler gibi kadinlar da Mesih’in doktrinine muhataptir ve onu dinleyip
pesinden gitmis (Matta 14/21,15/28; Yuhanna 4/7-42), [sa Mesih vasitasiyla sifa bulmus ve ginahlari bagislanmistir (Mat-
ta 8/14-15; Luka 7/48-50; 13/13).

Is4, incil'i yayma isinde kadinlari da gorevlendirmistir. Onlar takvalari, dindarliklari ve sefkatleriyle kendilerini goster-
mektedirler. Onlar, Galile'den Calvaire’e kadar havarilerle birlikte isa'ya refakat ve hizmet etmislerdir (Matta 27/55; Luka
23/49, 55-56; Markos 15/40-41). Onlar, is&'nin dirilisinin ilk taniklaridir (Luka 24/1-10; Markos 16/1-10). incillere gére Hz.
Isa, cuma giinii carmiha gerilmis, 6lmis ve gdmilmis, pazar gini erken vakitte ise Mecdelli Meryem ve diger iki kadin
onun kabrini ziyaret etmis, isa’nin dirilisine taniklik edip durumu havarilere haber vermislerdir.

Yeni Ahit seriatinin en temel 6zelliklerinden birisi bir taraftan bosanmanin yasaklanmasi sebebiyle evlilik birliginin ve ev-
Lliligin bozulmazliginin kutsanmis olmasi, dider taraftan da bekaretin iyi oldugunun ilanidir. Yeni Ahid’de bir taraftan cinsi
hayat ve evlilik iyi gérilmemekte, bekaretin Gstinligl ve evlenmemenin fazileti vurgulanmakta, diger taraftan poligami
ve bosanma yasaklanmaktadir (Matta 1/23;19/12).

Hem Hz. isa'nin mesajinda hem de Pavlus’un 6gretisinde hi¢c evlenmemenin ve kendini tamamen Tanri'ya adamanin dnemi
ve zorlugu vurgulanmaktadir. Meryem bakire iken Tsé’ga hamile kalmistir (Matta 1/23). Havarilerin, hi¢c evlenmemenin
daha iyi oldugunu séylemeleri Gzerine Hz. isa soyle demektedir: “Herkes bu s6zU kabul edemez. Sadece kendilerine bu
yetki Tanri tarafindan verilenler edebilir. Cink{ kimi daha dogustan hadimdir. Kimisi insanlar tarafindan hadim edilir. Kimi-
si de Goklerin HikimranUligi icin kendisini evlenmekten uzak tutar. Bunu kabul edebilen etsin” (Matta 19/10-12).

Ote yandan Hz. isa bosanmaya karsidir. O soyle demektedir: “Denmistir ki, kim karisini bosarsa ona bosanma belgesi
versin. Ama ben size derim ki her kim karisini zina disinda bir nedenle bosarsa onu zinaya itmis olur. Her kim bosanmis bir
kadinla evlenirse zina etmis olur” (Tesniye 24/ 1; Matta 5/31-32). Yine isa: “TanrI'nin birlestirdigini insan ayirmasin” (Matta
19/6) diyerek bosanmayi yasaklamaktadir.
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{sa kadinlarla konusmakta, onlari dinlemekte (Matta 15/28), onlara yardimci olmaktadir. isa’nin kadin sakirtleri de vardrr,
onlardan besinin adi bilinmektedir ve bu grubun lideri Mecdelli Meryem'dir.
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—— Pavlus’'un Mektuplarinda Kadin (M.S. I. Yiizyil)

Pavlus'un Mektuplari Yeni Ahit kiilliyati icinde en erken hatta incillerden de 8nce yazilan (49-63 yillari arasi) ve Hristi-
yanligin doktrin yénind olusturan metinlerdir. incillerden dnce yazilip Hristiyan cemaatlere yayilmis ve Pavlus’un mis-
yonerlik gezileri esnasinda isa Mesih'in mesaji diye sunulmus, isa Mesih'in hayat ve mesajinin konu edildigi inciller bile,
bu perspektiften degerlendirilip kabul veya reddedilmistir. Kisacasi bugin Hristiyanligin temel dogmalari Pavlus'un go-
risleri dogrultusunda sekillenmistir.

insanin adanmisliginin sorumlulugunu Havva'ya/kadina yiikleyen Pavlus, hayat icerisinde kadina ikincil bir rol yiikler.
Ona gore kadin daima ikincil konumda ve erkegin gerisindedir. Her ne kadar yukarida belirttigimiz ifadesinde Mesih kar-
sisinda cinsiyetin bir anlami olmadigini séylese de Tanri, Mesih insan iliskisini agiklarken bir hiyerarsiden sz eder. Buna
gore her erkegin basl, bir anlamda Ustd Mesih ve Mesih'in Ustu Tanri iken, kadinin basi ya da ondan sorumlu olan st
erkektir: “Ama sunu da bilmenizi isterim: her erkegin basi Mesih, kadinin basi erkek ve Mesih'in basi Tanri'dir.” “Kadinlar,
Rabbe bagimli olur gibi kocalariniza bagimu olun. Cinkd Mesih nasil
kilisenin basi ise erkek de kadinin basidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu
gibi kadinlar da kocalarina her konuda bagimli olsunlar” (I. Korintliler
11/3; Efesliler 5/22-24).

Pavlus kadinin ve erkegin értinmesi konusunda 6zellikle dua esnasinda
kadinlarin baslarini értmeleri gerektigi erkeklerin ise tam tersine bas-
larinin acik olmasi gerektigini ifade ederken carpici degerlendirmelerde
bulunur. Kadinin basi agik dua etmesi onu algaltirken erkegdin basini ka-
patarak dua etmesi onu alcaltir. Bundan hareketle Pavlus, basini értmek
istemeyen kadinlara sacglarini tiras ettirme alternatifini sunar. Bitin
bunlara sundugu gerekge ise erkedin Tanri'nin suretinde yaratilmis ol-
masidir. Erkek Tanri'nin suretinde oldugu icin basi acik olmalidir. Cink{
o Tanri'nin yiceligini yansitmaktadir. Kadinin bu ikincil konumuna gigld
ve tanrisal bir vurgu yaptiktan sonra belki kadinin tamamen asagilan-
masinin 6nUnd kapatmak icin Pavlus, bir gergedin de altini gizer, kadinin
erkekten yaratildigini ancak sonraki siirecte de her erkegdin bir kadindan
dogdugunu ifade eder. Basi o6rtilmemis olarak dua ya da peygamberlik
eden her kadin basinin saygintigini hice indirir. Erkek, Tanri'nin yiceli-
gidir. Oysa kadin, erkegin yiceligidir. Cinkl erkek kadindan degil, kadin
erkekten yaratildi. Ustelik erkek kadin icin degil, ama kadin erkek icin
yaratildi (I. Korintliler 11/3-9; 14/34-35; |. Timoteos 2/11-12). Pavlus'un Mektubu
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Pavlus'a gore kadinin topluluk icinde konusmasi bile hos dedgildir. En iyi kadin susmasini bilen kadindir. Kadin, sayet 63-
renmek istedigi bir seyler oldugu icin konusma ihtiyaci duyuyorsa bu durumda sorularini dogrudan kocasina ama evde
bas basa olduklari bir zamanda yéneltmeli ve ne 6grenecekse ondan 6grenmelidir. Kadinin 6gretmeni kocasidir: “Kadinlar,
kutsallarin batun topluluklarinda oldugu gibi, toplantilarinizda sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa'nin
da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey varsa, evde kendi kocalarina sorsunlar. Ciinki kadinin top-
lanti sirasinda konusmasi ayiptir.” (1. Korintliler 14/34-35).

Pavlus, evliligi yasaklayanlari kinamaktadir (I. Timoteos 4/3). Esseniler evlilikten tiksiniyorlardi. Pavlus, evlilik konusun-
da herkesi serbest birakmaktadir. Pavlus evlenmemenin ideal oldugunu, ancak hem zinadan korunmak hem de cocuk
yapmak icin evliligin olabilecegini ifade etmektedir (Korintoslular'a Birinci Mektup 7/1-7). Pavlus’a gére bakirelik Gstiin
bir mikemmellik ve fedakarliktir (I. Korintliler 7/25-40), fakat evlilik isa tarafindan bir dini sir seviyesine yiikseltilmistir
(Efesliler 5/31-32). Kadin erkegin gercek arkadasidir. fsa'nin, kilisesine karsi yaptigi gibi erkek onu sevmeli, ihtimam gos-
termeli, himaye etmelidir, ¢inki onunla batinlesmektedir (1. Korintliler 11/9, 11).

Pavlus kadinlarin kilise toplantilarina katilabileceklerini, ancak s6ze karismamalarini, ¢inki kadin erkege bagimli oldugu
icin 6grenmek istediklerini evde kocalarindan sorabileceklerini, kadinlarin baslarini értmelerinin zorunlu oldugunu ve
yalniz bu sekilde kilisede dua edebileceklerini belirtmektedir (I. Korintliler 11/5-6, 9-10; 14/34-35).

Pavlus'un mektuplarinda kadinin erkege gore ikincil bir konumda oldugu gorilmektedir. Pavlus, erkege karsi kadini ikincil
bir konumda tutmayr arzulayan Hristiyan muhafazakarlar icin bir mttefiktir.
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Hz. Meryem'in Ozel Statiisii

Hristiyanlikta kadin algisi denilince Hz. Meryem olgusunu ayrica dikkate almak gerekmektedir. Ciinkii o, incillerde &n planda
degilken daha sonralari 6n plana g¢ikmis, ayri bir kilt objesi olmus, “theotokos” olarak nitelendirilmis, oglu gibi semaya uruc
ettigi kabul edilmis olup ¢esitli zamanlarda insanlara gérindigu kabul edilerek baslica sefaat araci olarak algilanmaktadir.

incillerde Hz. Meryem pek fazla 6n planda degildir. Markos incilinde Meryem'den sadece iki kez, buna karsilik Luka ve Yuhanna'
da biraz daha fazla bahsedilmistir.

Hz.is3, annesi de dahil kadinlara “Ey kadin!” diye hitap eder. is3, Kana'daki diigiinde annesi Meryem'e, “Ey kadin! Buna karisma-
malisin..” demektedir (Yuhanna 2/4). 0, Siileyman ve Yeremya gibi “Annem” demez. isa Mesih'in teblig faaliyeti esnasinda incil
yazarlari Meryem’'den, bu nakillerin disinda neredeyse hi¢ bahsetmezler.

Meryem son olarak ¢armihin dibinde gorulur ve carmihtaki i3, annesini havari Yuhanna'ya emanet eder (Yuhanna 19/25-27).
Meryem'le ilgili son bilgi ise, isa'nin semaya yiikselmesinden sonra Meryem'in, havarilerle birlikte dua etmesidir (Resullerin
isleri 1/14).

Pavlus, Meryem'den bir iki defa, adini da vermeden so6z ederken, ilk kilise babalarinin tutumu da buna yakindir. Ancak Meryem
daha sonralari 6nem kazanir, Gciinc ekiimenik konsilde (Efes 431) ona “theotokos” (Tanri doguran) unvani verilir, adina cesitli
yortular ihdas edilir. Meryem kiltini tesis ederek Katolik kilisesi, putperest kiltteki ildheler yerine kendi ildhesi Meryem'i
koyuyordu. Meryem, Kibele, Afrodit, Venus, Artemis gibi ilahelerin yerini almistir.

GuUnUimuzde Meryem kaltd Hristiyan dinyada 6zellikle de Katoliklikte oldukga 6nemli bir yer tutmakta, cesitli yerlerde Mer-
yem'e ithaf edilen kiliseler bulunmakta ve Meryem'in, zaman zaman gérindigine inaniltmaktadir.

Hristiyanlikta Hz. Meryem'in, Havva'nin isledigi ginaha kefaret olan Tsé’gl, bir erkekle iliskiye girmeksizin bakire olarak dogur-
dugu kabul edilmektedir. Hristiyan teolojisi insanligi giinaha sirikleyenin bir kadin oldugunu, giinahtan kurtaracak olanin da
bir kadin olmasi gerektigini ileri sirmektedir. Protestanlik ise Meryem'i, Katolikler gibi ytceltmez ve kutsallastirilmasina karsi
cikar.

Hristiyan inancina gore her dogan giinahkar olarak dogmaktadir. Adem ile Havva'nin yasak meyveyi yemek suretiyle isledikleri
glnah, kalitim yoluyla onlarin bitlin zUrriyetlerine gecmistir, dolayisiyla her dogan giinahkar olarak dogmaktadir. Bunun iki
istisnasi vardir ki onlar da Hz. Meryem ve oglu Hz. fsa'dir. Hz. Meryem ginahsiz dogdugu gibi, kilisenin inancina gore gercekten
Tanri'nin annesidir (Theotokos). Meryem'in bakire olarak anne olmasi Kiliseyi, Meryem'in yasadigi strece sirekli olarak hatta
insan olan Tanr'nin Oglu'nun dogumunda bile bakire kaldigi inancina gétiirmiistiir ve isa, Meryem'in tek cocugudur.
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Hz. Meryem Heykeli
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HAVARILER VE SONRASI
DONEMDE KADIN

Hz. is&'nin semaya urucundan sonra Kudiis'teki evde kadinlar ve Hz. Meryem, havarilerle birlikte dua etmislerdir (Re-
sullerin isleri 1/14). Hz. Tsé'ga inanan kadinlara havariler dsneminde baska kadinlar da katilmistir (Resullerin isleri 9/36;
16/14; 17/34; 18/2). Yeni Ahit'te, havariler doneminde Hristiyan cemaate yardim ve hizmet eden bircok kadindan bahsedil-
mektedir. Hz. isa zamaninda oldugu gibi havariler déneminde de kadinlar sinirli Olcude de olsa cemaate yardim ve hizmet
isini stirdirmuslerdir. Bazilari yetenekleri sebebiyle cesitli dini gorevler stlenmislerdir.

Havariler sonrasi donemde kadinlar, Hristiyanligin yayilmasina hizmet etmislerdir. Bu donemde kadinlarin kilise ile ilis-
kileri iki sekilde temayiiz etmistir ki bunlar da rahibelik ve manastir hayatidir. incil’den ve Pavlus'un mektuplarindan (I.
Korintliler 7/36-38) hareketle bazi kadinlar ruhsal evlili§i secmis ve manastir hayatina katilmislardir.

Il. yGzyilla birlikte kutsal bakirelik kurumu ortaya ¢ikmistir ki bu kadinlar kendilerini bakire olarak yasamak, isa'nin gelini
olarak serefli, itibarli bir yere sahip olmak igin vakfetmislerdir. Kutsal bakireleri kadin minzeviler izlemis, boylece kadin
manastirlari olusmustur. Diger taraftan hastahaneler ve imarethanelerdeki faaliyetler de baslamistir.

Dinf inanclarindan dolayi kocalarindan ayrilan ve bakimi Hristiyan toplumun Gzerine kalmis olan dullar, Il. yizyilda kili-
senin ayrilmaz bir parcasi iken, I1l. ytizyilda dullarin orug tutmak ve ibadet etmek gibi asli vazifelerine donmeleri saglana-
rak, ayinlerdeki gérevlerinden uzaklastirilmislar, IV. yizyilin sonunda ise kilise yetkilisi olarak miktesep 6gretme hakki
ellerinden alinmistir.
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KiLISE BABALARINA GORE KADIN

Kilise Babalari Hristiyanlikta yazilari din konusunda kural olarak kabul edilen, MS. Il ila VIII. yizyil arasinda yasamis kisi-
lere verilen isimdir. ismi Latince “baba” anlamina gelen pater sézctigiinden tiiremistir. Kilise Babalari Hristiyanlik tarihine
ve teolojisine 6nemli katkilarda bulunmus, inanci sapkinliklara karsi midafaa etmis ve Hristiyan 6gretisini ilk yizyillarda
muhafaza etmis olan ilahiyatgilar veya piskoposlardir. Kilise babalari tim Hristiyan alemi ve mezhepleri tarafindan saygi
duyulan ve érnek alinan kisilerdir. Tertullian (160-220), Klemens (182-202), Origenes (184-254). Augustinus (354-430).

Aziz Antoni (251-356), Nissali Gregorius (331-399) gibi.

Kilise babalarinin kadinlara dair goriisleri genelde olumsuzdur. Hristiyanlik kiltirinde kadin yasak meyveui Adem’e ye-
direrek onun cennetten kovulmasing, béylece insan neslinin ginahkar olmasina sebep olmustur. Kadin yeryiizine ginahi
getiren, erkegi mahveden, bastan ¢ikarandir. Bu sebeple kilise babalari evliligi zorunlu bir kétilik olarak gormuslerdir.

Kilisenin ilk dénemlerinde Pavlus'un disunceleri Gzerinde durularak sorun abartilmis, bakirelik kutsal kabul edilmis ve
insanlar, disidncelerini sehvetli gorintilerle dolduran seytanla bogusmak icin ¢ollere cekilmislerdi. Kilise bedeni gekici
kilan her seyin giinaha yol actigi noktasindan hareketle banyo yapma aliskanligina da hiicum ediyordu.

“History of the Church” Kitabi, 1880
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itk Hristiyan kadinlari sessizlik, iffetlilik, yardimseverlik ve sadece dua edicilik yénleriyle tanimlaniyorlardi. Ancak daha
sonralari kadinlarin cemaate katilmalari din adamlarinda kaygiya sebep oldu ve kadinlarla ilgili olumsuzlamalar gin-
deme geldi. Justin Martyr, irenaeus, iskenderiyeli Clement, Origene ve Tertullian gibi ilk kilise babalari kadini, melekleri
bastan cikarma ve insan soyunun kotiliga ile 6zdeslestirmislerdir. Havva'yl sadece 6limun degil, sehvetin de ilk islenen
glnahin sonucu olarak dinyaya girisinden dolayl ayiplarlar. Ancak bir diger dengeyi de gozetirler: Mesela Justin ve Ire-
naeus, Meryem'in, Isa'y1 diinyaya getirmekle Havva'nin sebep oldugu uikimi tamir ettigini sdulemekte; Clement de evlilik
sozlesmesinin ve neslin, Tanri tarafindan yaratildigini ifade etmektedir.

Onlarin kadinlarla ilgili sozleri, adeta kadin cinsine kars! bir digsmanlik ve agir hakaretler icerecek olumsuzluklar tasir.
Aziz loannes Chrysostomos veya Augustin‘in bu konudaki sozleri de béyledir. Nitekim Aziz Augustin kadinlari kotalik
dolu, kiskang, kararsiz ve tutarsiz, biitin tartismalarin, kavgalarin ve haksizliklarin kaynagi olarak takdim eder ve evlilik-
teki iliskiyi de ginah olarak gorur.

Papa Gregoire, kari kocalarin iliskilerinin de giinahtan hali olmadigini ifade etmistir. Katolik kilisesindeki nikah téreninde
okunan duada, “Gunahla digsmisum annemin karnina, ginah islemis annem bana gebe kalirken” denilmesi bu anlayisin
GrinGdar. Cinsi iliskinin giinah sayilmasi evlilikten uzaklasilmasina sebep olmus, Il. ylizyildan itibaren kutsal bakireler
kurumu ortaya cikmis, bunlar kendilerini bakire olarak yasamaya ve kiliseye hizmete adamislardir. Kutsal bakireleri kadin
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munzeviler izlemis ve béylece kadin manastirlari olusmustur. Manastira kapanan rahibeler temizlik semboli olan Hz.
Tsa'nin esleri olacaklardir. Hz. is& temizlik semboludir, ciinkii Hz. Meryem onu cinsi iliskiye girmeden dogurmustur. Su
halde yapilacak tek sey Meryem gibi temiz ve iffetli kalmaktir.

Kilise babalarinin yazilari kadinlara iliskin agir hakaretlerle doludur. Onlarin yazilarinda kadin, tim kotdliklerin anasi,
cehennemin kapisi olarak tasvir ediliyordu. Onlara gore kadinlar, kadin olduklarini distnerek utanmaliydilar. Dinyaya
getirdikleri belalardan 6turd surekli bir ceza altinda yasamaliydilar. Dastkliklerini animsatan elbiselerinden utang duy-
maliydilar, 6zellikle seytanin en glcli araci oldugu icin glzelliklerinden utanmaliydilar.

Hristiyanlikta Havva ayartici ve bastan cikarici olarak takdim edilmektedir. Hristiyanlik, Havva'nin yaratilisi ve hayati ile
ilgili olarak Tevrat'ta yer alan bilgileri kabul etmekte ve onu Meryem ile karsilagtirmaktadir. Kilise babalari arasinda Mer-
yem ile Havva'yl karsilastiran ilk kisi olan Justin’e gére Meryem hayat ve sadakatin, Havva ise sadakatsizlik ve 6limin
semboludur.
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VI. ylzyilda kadinlar murdar kabul edildikleri igin bir tasra konsili kadinlarin Evharistiya ayinine ¢iplak elle katilmalarini
yasaklamistir. Ayni sekilde milkiyet ve miras yasalari da kadinlarin aleyhine degistirilmisti ve ancak Fransiz Devrimi‘nin
6zgur dusunurleri tarafindan kiz cocuklari yeniden miras haklarina kavustular.

Tertullian soyle demektedir: “Kadin! Sen sirekli pacavralar ve yas icinde dolasmalisin; insan soyunu mahvettigini unut-
turmak icin gdzlerin yasla dolu olmali, bakislarin pismanligi géstermelidir. Kadin! Sen cehennemin kapisisin. insan soyu
yok olsa da evlenmeme yolu secgilmelidir.”

Tertullian kadinlara sdyle hitap eder: “Siz her birinizin birer Havva oldugunu bilmiyor musunuz? Siz seytanin ¢ikis kapisi-
siniz; siz 0 yasak meyveden yiyensiniz, siz ilahi kanunu ilk terk edensiniz; siz seytanin musallat olmaya cesaret edemedi-
gini yoldan cikaransiniz. Siz, Tanri'nin gélgesi olan insani kolayca mahvettiniz, ilahi emri terk etmenize gelince bu, 6lGm-
dir. Tanri'nin oglu bile 6lmek zorunda kaldi. Ve hala kendinizi ve Gzerinizdeki elbiseyi sislemeyi mi disiniyorsunuz?”

itk dénem kilise babalarindan Augustin'e gére erkek kadindan daha Gstiin bir konumda yaratilmistir. Ancak erkek son-
radan kendi iradesinin orijinalligini bozmustur. Lakin erkegi bu duruma disulren, yani iradesi vasitasiyla kotilige kapi
aralamasina neden olan ise bir kadindir. Augustin’e gore erkegi giinaha strtkleyen kadindir. Havva'nin sahsinda genel
olarak kadinlara olumsuz bir bakis sergileyen Augustin, Adem ve Havva'nin Tanri'ya itaat etmek Uzere yaratildigini ancak
onlarin 6zgir iradelerini Tanri'ya itaatsizlik icin kullandiklarini séyler. Yilanin ayartmalarina ilk olarak kanan Havva'dir.
Bunun nedeni ise Augustin’e gore kadinin daha disuUk bir akla, anlayisa ve “eksik bir ruha” sahip olmasidir. Onun kolayca
kanmasinin nedeni budur. Pavlus gibi evlilige kismi bir onay veren Augustin’e gore kurtulusun asil yolu ya da daha yiksek
bir hayat icin kurtulus yolu bakire kalmaktir.

Thomas Aquinas’a gore de kadinlar, kadin olarak Tanri'nin imajinda olamazlar. O kadini bedensel, iradesel ve entelektiel
kapasiteleri eksik varlik olarak tanimlar. Aquinas, eksik bir varlik olarak kadinin hem kendi kendisini hem de baskalarini
yonetemeyecegini dolayisiyla da sosyal hiyerarsinin biyolojik bir gereklilik oldugunu 6ne sirer.

Kadinin liderligi ya da erkek karsisindaki konumu konusunda reform hareketleri doneminde de bir degisiklik olmaz. Lut-
her'e gore Tanri kadini yaratmamis “insa etmistir”. Yani Tanri Havva'yl, Adem gibi ézgiin bir varlik olarak yaratmamis;
Adem’in bedeninden aldigi bir parca Gzerine insa etmistir. Boylelikle Tanri Havva’nin mistakil bir varlik olmadigini gos-
terdigi gibi ayni zamanda erkek ve kadinin bir bitinin iki parcasi olduklarini da gostermistir. Luther, kadin ve erkegin bir
bltinin parcalari olmalari bakimindan esit olduklarini disinmekle birlikte kadinlarin erkekler kadar akilli olmadigini
dislnlr. Ona gore Havva, Adem kadar akill olmadigi icin kolayca ayartilmistir.

Calvin'e gore kadin erkekten sonra ve ona itaat etmek Uzere yaratilmistir. Bu yizden ona gore kadinlarin yonetici olmasi
yakisiksiz ve cirkindir.
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~_ ORTA GAG
HRISTIYANLIGINDA KADIN

Orta Cag Bati toplumlarinda kadinlar, haklardan mahrum bir durumdaydi. Hicbir zaman erkeklerle ayni hukuki, dini, siyasi,
egitim ve milkiyete ait haklara sahip degildi. Orta Cag'da kadinlarin, kilisedeki gorevlerinden uzaklastirilmalari netice-
sinde manastir hayati gelismis, Hristiyan kadinlar manastirlara yonelmisti. Daha sonralari manastirlarin yozlagmasi ve
islevini yitirmesi sonucu kilise, adanmis dulluk ve diyakoneslik miessesesini yeniden canlandirmistir.

Orta Cag'da manastirlarin ¢ogalmasi sonucunda kadinlarin manastirlardaki faaliyetleri daha da artmis, kilise icindeki ak-
tiviteleri blyuk 6lcide degismistir. Hastalarin bakimi, fakirlere yardimci olmak ve egitmenlik onlarin 6zel gorevleri haline
geldi. Manastir kadinlara, verimli calisabilecekleri ve kendilerini gelistirebilecekleri yegane mekan olarak takdim edilmis-
tir. VI. ve VII. ytzyillarda kilise ileri gelenleri kadinlari, her ne kadar kilise hiyerarsisine girme hakkindan yoksun birakmis
olsalar da onlarin, tarima agilmamis bolgelerde manastir kurmalarina engel olmadilar ve bu manastirlarin kurulmasina
erkekler kadar kadinlar da katkida bulundular. Manastirlar, barbarlari Hristiyanlastirma ve yeni topraklari tarima agma
gibi islerin yani sira dinf egitim ve 6gretim merkeziydi.

Manastirlarda kadinlar idareci olarak gérev Ustlenmislerdir. Bas rahibeler, manastirlardaki topluluklari IX. yizyila kadar
ydnetmislerdir. X. yiizyilda ingiltere’de dért bas rahibe, parlamentoda lord olarak yer almislardir. Alman bas rahibeler
kendileri icin para bile bastirmiglardir. XI. yizyil sonunda giindeme gelen Gregoryen inkilap ile kilise binyesinde bir dizi
reform yapilmis, rahiplere bekarligin sart kosulmasi ve laiklerin dini gérevlerden ayiklanmalari yaninda kadinlar, daha
once kilise bunyesinde yerine getirdikleri yuksek gorevlerden uzaklastiritmislardir.

Kilisenin ve din adamlarinin sert ve tavizsiz tutumu sonucu birgok seckin kadin manastirlardan ayrilmis ve génulld yardim
ve hayirseverlik kuruluslari olusturmuslardir.

Bati'da Universitelerin gelismesi, manastirlardaki egitim kalitesinin ciddi bir sekilde gerilemesi ile sonuglanmisg, ahlaki
sebeplerle yapilan cinsiyet ayirimi ve kadinlarin dislanmasi, rahibelerin sekiler egitimden ve daha dnce aktif olduklari
sosyal hayattan el-ayak cekmelerine neden olmustur.

Kilise babalari ve ileri gelenlerinin kadinlara karsl isledikleri zulimlerin basinda cadilik yaptiklari gerekgesiyle bircok ka-
dinin yakilmasi gelmektedir. XIII. yizyildan itibaren seytanla iliskiye girdikleri, béylece insanlari fuhsa ve kotilige strik-
ledikleriileri strilen birgok kadinin varligi s6z konusuydu. Potansiyel tehlike olarak gérilen bu kadinlara karsi bliylici ve
cadi avi baslatan kilise, onlari cok adir bicimde cezalandirmistir.
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Cadi Olarak Yakilan Bir Kadin Tasviri

Reformla birlikte Hristiyanligin kadinla ilgili bazi telakkileri degismekle beraber yine de genel kanaatler varliklarini sir-
dirma{stir. Manastirlardaki rahip ve rahibelerin hayatlarinin tabiat kanununa aykiri oldugunu ilk kez apacik bir sekilde
soyleyen Luther olmustur. Protestanlik, Katolik kilisesinin 6zelligi olan bakireligi 6vmeyi birakmistir.

Protestan reformuyla beraber manastir hayatinda genel bir dists goruldi ve evlilikler yayginlasti. Protestan kilisesinde
de kadinlarin kilisede gérev yapmalariyla ilgili kesin bir hikim yoktur. Protestanliktaki bireyciligin gelisimi kadinin, ilk
kilisedeki yararli konumuna geri donisi saglayamamistir. Reformcu kilise, kadina aktiviteleri icin yer vermemis, egitim
standartlarini ve firsatlarini disurerek kadinin iki yidz yildir ev disi aktivitelerini, onu evine kapatarak mahkum etme ey-
lemine girmigtir.



37

IBRAHIMT DINLERDE KADIN

MODERN CAGLARDA KADIN

XIX. ytzyilla beraber, yiz yildir kilise disinda kalan Protestan kadinlar kendilerine kilisede yer buldular. Geng Hristiyan
Kadinlar Birligi, Kadinlarin Hristiyan Hosgori Birligi, Ulusal Anneler Birligi, Calisan Kizlar Kulibi gibi kuruluslarin hepsi
dini kuruluslar olup kadinlarin sahsi tesebbislerinin eseridir. XIX. yizyilda kadin cemaatleri erkek cemaatlerinden ¢ok
fazlaydi. Diger taraftan Pazar Okullari da kadinlar icin kilise hizmetlerinde genis bir saha agti ve bunun i¢in egitimin
gerekliligi kabul edildi. Bir yizyil sonra kadinlar icin yiksekogretimin gerekliligi sorgulandi ve gerekli gérildd. Bu yak-
sekokullardan mezun olan kadinlar misyonerlik sahalarinda ¢alismislar ve modern misyonerlik anlayisinin gelismesiyle
kadina verilen 6nem de artmistir.

Kadinlarin kiliseye dénusd ile birlikte, rahip ve papaz olabilmeleri yeniden ve daha kuvvetli olarak gindeme geldi. Ka-
dinlara karsi tutumu ¢ok uzun zamandan beri zaten olumsuz olan Katolik kilisesi hiyerarsik yapisi icinde ve mahalli kili-
selerde kadinlara iktidar hakki tanimadi. Kadinlarin, Katolik kilisesi hiyerarsisinde yer alabilmek icin Vatikan'a yaptiklari
basvurulara hep karsi ¢cikildi. 1980°lerde bircok Katolik, Vatikan'in fikir degistirip kadinlari rahip olarak alacagini umuyordu
fakat Papa Jean Paul Il, 1988'deki mektubunda kadin rahipler yasagini yeniden onayladi. Bu asirda congregationalistler
ve dzellikle ingiltere’deki Baptistler kadinlari kilise gérevlerine kabul eden ilk kisiler olmustur.

1950'den itibaren Roma Katolikleri ve Ortodokslar disindaki dini hareketler kadinlarin papazlik mevkiine yikseltilmesine
izin vermistir.

Anglikan Kilisesi'nin, bundan béyle kadinlarin da papaz olabilecegi kararini almasi ve otuz iki kadin papazin goreve basla-
yacagini agiklamasindan sonra durum karisti. 1989'da zenci bir kadin olan Barbara C. Harris, dinyanin ilk Episkopal rahibi
oldu.
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iISLAM (TOPLUMUN)DA KADIN

Dog. Dr. Mehmet Birekul

ilk insandan bu yana, dinya hayatinin hassas bir dengesi ve bircok degisimin odak noktasi olma 6zelligini strdire gelen
kadin; tarihi sUreg igerisinde zaman zaman birbirinden kot ve insan onuruyla bagdasmayan uygulamalara maruz kalma-
sina ragmen, "analik” gibi ulvi bir isleve sahip olmasi nedeniyle toplumda belirleyici olma fonksiyonunu hig yitirmemistir.
Hemen her sosyal Unitede belirli toplumsal islevleri yerine getiren kadin; toplumun devamlilidi i¢in gerekli olan hizmetleri
sunmaktan da geri kalmamistir. Ozellikle ailenin toplumsal yapi icerisinde bir kurum olarak var olabilmesinde; kadinin bu

mUesseseye olan katkisi yadsinamayacak derecede bUyUktir.
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— lislam’in insana Bakisi: Teolojik ve Ontolojik Acidan islam’da Kadin

insanlik tarihinde biitiin bireyleri birbirine sosyal statii bakimindan es olan bir toplum mevcut degildir. Toplum, renksiz, ho-
mojen fertlerin olusturdugu bir kitle de degildir. insanoglu ise bireysel farkliliklari derhal ayirt edip sosyal davranislarini da
bu farklara gore dizenlemistir. Toplum igerisinde fertler bazi 6zelliklerine gore birbirlerine benzer ve bazi 6zelliklerine gére
de birbirlerinden ayrilirlar. Fertlerin birbirlerine benzer 6zellikleri sebebiyle belirli sosyal kategoriler icine konularak toplu-
mun gruplastiritmasina bir toplumun statd sistemi denilmektedir. Statl toplumda bireyin isgal ettigi pozisyon olup, kisinin o
toplumun diger azalarina karsi yerini belirler. Toplumlar kisiler arasi iliskileri dizenlemekte ve karsilikli iliskilerin ahenkli yu-
riyebilmesini temin etmekte etkili olan iki tip stati gelistirmislerdir. Bunlardan ilki, kisinin kendi kabiliyetine ve ¢abasina bagli
olarak kazanilmis olan statilerdir ki; bunlara “elde edilen statiler” denilmektedir. Bir digeri ise “tayin edilen statiler"dir ki, bu
statilerin dayanagi biyik oranla biyolojik olup, hemen bitin toplumlar cinsiyet ve yas statisine sahiptirler.

Hemen her toplumda kadinlar ve erkekler ayri gruplar teskil ederler. Kadinlar hicbir zaman erkeklerle ayni uygulama ve fi-
kirlere sahip degildirler. Adet ve inanislari farkli ve cogu zaman birbirine karsittir. Cins gruplarindan her birinin kendine 6z bir
yasayis ve gorus tarzi vardir. Bu durum ilkel toplumlarda daha cok goze carpar. Her cinsin yasama ve disinme tarzlari ayri
olabildigi gibi is-glcleri de farklilasabilir. Bununla beraber, iki grup arasinda (kadin-erkek) toplumsal bir is birliginden s6z et-
mek gerekir. Zira ortaklasa bir hayat sirdirmektedirler ve dayanisma toplumsal devamullik agisindan zaruridir. Bu anlamiyla iki
cinsin birbirinden farkli ve bazen birbirine karsi olduklari halde, genel olarak aralarinda bir mertebeler dizeni ve yardimlasma
oldugu soylenebilir Buradan hareketle, kadin ve erkek rollerinin toplumdan topluma farklilk géstermesini tamamen fizyolojik
ayrilikla aciklamaya calismak bir yanilgi olacaktir. Degisik toplumlarda kadin ve erkege atfedilen psikolojik ve sosyolojik 6zel-
liklerin degiskenlik gostermesi, bunlarin sirf fizyolojik temelle izahini imkansiz kilmaktadir.
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Kur'an Okuyan Kadin
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Bu cerceve dahilinde islam’in insan (kadin-erkek) olgusuna bakisini degerlendirdigimizde islam'in teolojik ve ontolojik anlamda
temel anlayisinin “insanin birlige dayali bir varlik oldugu” esasi Gzerinde yikseldigini soyleyebiliriz.

Kur'an'a gére insan tek bir “yasayan varlik”tan yani “nefis"ten tiremistir (Nisa 4/1). Tek bir varlik olan nefisten dogan kadin ve
erkek birbirleriyle gerekli bir iliski icin yaratitmislardir ve bu iligski yoluyla insan neslinin devamulgi givence altina alinmistir.
Biyolojik baglarla baglanmanin yaninda sosyal, ahlaki ve ruhi boyutlari da olan bu iliski insanin yaratilis amaci ile de dogrudan
ilintilidir. Kadin ve erkek olarak insanoglunun bu genel anlamdaki birligi tabiidir ki bu iki cinsin her alanda ve konumda esitligini
gerektirmemektedir. Esasen kainatta hicbir sey digerine esit olarak yaratilmamistir. Yaratilis olarak kadin ve erkek farkli oldugu
gibi gerek kadinlar gerekse erkekler arasinda da esitlikten sz edilemez. insanlarin derece derece farkli tabiatta yaratilmalari
da bir imtihan sebebi olarak Kur'an‘da (En'am 6/165) vurgulanmistir.

Kadin ve erkedin insan olarak ayni antropolojik ¢zellikleri paylasmalari, onlardan beklenen davranislarin da ayni olmasini
gerektirmez. Bu ylUzdendir ki bazi 6zellikler kadin ve erkekte farkli sekillerde tezahur eder. Kadin ve erkek cinsel alanda olsun,
¢alisma alaninda olsun, soyut disince ve duygusallik agisindan olsun tabiatlarindan getirdikleri bazi farkliliklari binyelerinde
barindirirlar.

Burada dile getirilmesi gereken 6nemli bir diger nokta da islami gelenek icerisindeki bu sorumluluk-imtiyaz dengesinin erke-
ge dogru kaydirildigi iddialaridir. Zira ilk kadin olan “"Havva“da sembollesen bu dislince Hz. Adem'in Kur'an'da da daha fazla
zikredilmesini kendisine dayanak yapmis ve islam'da kadinin ilk insandan itibaren ikincil derecede diisiinildiigi savini dillen-
dirmistir.

Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarindaki bastan cikartici olan “Havva” imajina karsin, Kur'an daha farkli bir manzara sunar. Buna
gore insanligin ilk cifti her bir Gyesinin cennetten kovulmasiyla sonucglanan olaylarin gidisatindan esit bir sekilde sorumludur-
lar.

Kur'an'da Hz. Adem'in esi, Hz. Adem’in kendisi gibi genellikle, seutani diizenlerin kurbani olarak resmedilir ve yine Hz. Adem
gibi seytanin vesvesesinden dogan sonuglardan payini tamamiyla alir. Ayrica Kur'an'da yasak agac kissasi anlatilirken ifadeler
tesniye (iki kisiye ait) olarak kullanilmis, seytanin Hz. Adem ve Havva'nin her ikisine de vesvese verip kandirdigi bu yolla vur-
gulanmistir. Hatta Taha suresinde (116-122) asil muhatap ve sorumlu olarak Hz. Adem gosterilir. Zira Allah’tan emir ve yasaklari
dogrudan dogruya alip 6grenen odur.

Kur'an'da Hz. Adem’in yaratilisi bir kere belirtilmistir (Al-i imran 3 / 59) ve burada da insanin yaratilisi baglaminda “Adem”
ismi kullanilmistir. Adem ismi Kur'an'da yirmi bes kere gecse de bu ayetlerde Hz. Adem'in sahsinin anlatilmasindan cok insan
ve beser yerini tutabilecek sekilde, diger bir deyisle erkeklikten cok insanuigi temsilde kullanilmistir. Zira yaratiisa Adem’le
baslanilmasi onun (erkegdin) Gstinligine delalet etmedigi gibi, insanligin kékeninin erkek olmasi kadinlarin ikincil bir seviyede



42

iBRAHIMI DINLERDE KADIN

algilanmasini da gerektirmemektedir. Dolayisiyla bu kronolojik dnceligi biitiin yénleriyle islam’in gelistirmis oldugu sosyal
sisteme hasretmek yanlis ¢ozimlemelere neden olabilecek bir yanilgi olacaktir.

Bu nedenle islam temel parametrelerini olustururken kadini erkegin bir tiirii olarak mitalaa etmez. Erkek ve kadin kendileri-
ne ayni veya esit itibar verilmis ve ayni veya esit potansiyelle techiz edilmis insan turdndn iki kategorisidir. Bunun yani sira
islam, kadinlar ve erkekler arasindaki farkliliklari yok etmeye veya her toplumun kolay bir tarzda islemesini ve ihtiyaclarini
karsilamasini saglayan cinsiyetler arasi islevsel farkliiklarin 6nemini ortadan kaldirmaya calismaz. Hatta kadinlar ve erkekler
arasindaki birbirini destekleyici fonksiyonel iliskiler, islam'in toplumla ilgili olarak gerceklestirmek istedigi amacin bir pargasi
olarak telakki edilebilir.
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Bu prensiplerin toplumsal hayata yansimasi olarak da Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde kadinlarin sosyal hak ve imtiyazlar
acisindan oldukga ist seviyelere getirildigini séyleyebiliriz. Zira kadinuigin hicbir anlaminin kalmadigi bir devirde islam, onlari
bu konumdan kurtararak; onlarin birer birey, kiz evlat, hanim ve anne olarak sosyal statulerini ytkseltmistir. Birey olarak top-
lumda kimliklerini ortaya koyabilme sansini tanimis, kadin-erkek her ferde toplumsal sorumluluklarini bu surette gerceklesti-
rebilme imkanini saglamistir.

Sonuc olarak islam, kadina bakisini kadin-erkek ikilemi icerisinde donuklastirmamis, bilakis kadin ve erkek insan olma bagla-
minda ele alinmistir. Kadinin ve erkegdin dogustan getirdikleri bazi fitri yetenekler onlarin dini ve toplumsal sorumluluklarinin
belirginlesmesinde etkin olmustur. Kadin ve erkek arasindaki anatomik farklilik, kadinin sosyal sistemle olan iligkilerinde ve de
birey olarak Allah’la olan minasebetinde bir etken olarak kendisini géstermedigi gibi, toplumsal ve dini sorumluluklar biyolojik
ve psikolojik donanimlar oraninda fertler arasinda paylastinitmistir.
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— Kadinin Toplumsallagsmasi ve Sosyolojik Agidan islam Toplumunda Kadin

Toplumsallasma sureci icerisinde sosyal paylasim bakimindan cinsiyet 6nemli faktorlerden birisi olagelmistir. Kadinin
toplumsallagmasi 6zelinde konuya baktigimizda, kadinin sosyalizasyon streci icerisinde 6nemli élciide geri kaldigini (ya
da birakildigini) séylememiz mumk{ndir. Nasil ki ilkel insan tanrilarini ve ailesini beraberinde gétirebildigi takdirde, git-
tigi her yerde toplumsal dogasinin istedigi her seye sahip oldugunu disiiniyorsa, kadin da kendisine ¢izilen sinirlar dahi-
linde toplumsallasma distncesiyle yetinmistir.

Bir baska deyisle kadin, cesitli zamanlarda, farkl sekillerde kendisine gereksinim olarak sunulan fiilleri gerceklestirdigi
dlcide topluma uyum saglama yoluna gitmistir. Oyle ki, kimi zaman evinin éniinde besledigi birka¢ hayvan ve kulaktan
duyma yaptigi dini ayinler kadinin yasamini doldurmaya yetmistir. Bu nedenle tarihsel planda genel itibariyle erkekten
gugsiz kalan kadin, kendisinden 6din verme ve fedakarlik etme suretiyle toplum hayatinda etkin bir yer bulamamistir.
Ornedin “Sanayi devrimi” éncesinde dini ve toprak aristokrasisi elinde yogunlasan siyasi iktidar karsisinda, ingiltere'de
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“Haklar Bildirgesi” (1689), Amerika'da Virginia Haklar Bildirgesi” (1776) ve Fransa'da “insan ve Yurttas Haklari Bildirgesi”y-
le (1789) hiz kazanan sirec icerisinde gelisen “vatandaslik” statiisinde dahi kadinlara deginilmemis; kadinlar aile yasami
ile sinirli tutulduklarricin, ortaya ¢ikan temel haklardan sadece erkekler yararlanmistir.

Hz. Peygamber devrinde kadin cinsiyetinin toplumsal faaliyetlerde kisitlayici bir etkisi olmamistir. Hz. Omer'in (r.a) de-
yisiyle islam gelinceye dek insan yerine konmayan, bir fikir beyan ettiklerinde sdzlerine itibar edilmeyen kadin (Bkz:
Buhari, Libas / 46; Mislim, Talak / 188). islam’in gelisiyle birlikte kendilerinin bagimsiz bir sahsiyet olduklarinin bilincine
varmis ve bu sebeple yeri geldikce erkeklerle birlikte bazi haklari elde etmek amaciyla girisimlerde bulunabilecek kadar
degisime odak olabilmislerdir. Erkekler gibi biat etmek talebinde bulunmuslar (Mimtehine 60/12); kendilerine yapilan
“zihar” vb. haksiz uygulamalarin kaldirilmasi yolunda gayret géstermisler (Micadile 58/1) ve bu isteklerini Hz. Peygam-
ber'e (s.a.v) her firsatta iletmislerdir. Belki de bu nedenle islam tarihi icerisinde seref sayilan bircok imtiyazda erkeklerle
birlikte, hatta kimi zamanlar onlardan da dnde olan birgcok hanimdan s6z edilmistir.
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Oyle ki ilk Misliman olan, islam yolunda ilk sehit diisen de kadindir. Kocalarindan énce Misliiman olan hanimlar, misrik
aile ocagini terk edip islam ugruna ¢éllere diisen genc kizlar hep bu temel islami bilincin sosyal hayattaki gériiniimleridir.
Buna glizel bir 6rnek olarak Ukbe b. Ebi Muayt gibi azili bir misrigin kizi olan Ummi Giilsiim, evini ve ailesini birakip Me-
dine'ye hicreti goze alan gizide bir hanim olarak kendisini géstermistir.

islam kadina gereken dederi verdigi gibi ona, diisiince 6zgirliga, bagimsiz ibadet yapma hakki, esine ve cocuklarina karsi
da bazi haklari tanimistir. Bunun yani sira yapilan hukuki dizenlemelerle kadina, Cahiliyede hak iddia edemedigi, evlilik
sirasinda kazandigi ya da 6nceden elde ettigi mallarin milkiyet ve tasarruf yetkisi verilmis; erkede kadinin mali izerinde
bir velayet hakki taninmamistir. Kadina hakim huzurunda diledigi kisiyi dava etme hakki da verilmis, bu hususta esine
danisma zorunlulugu kaldiritmistir.

Erkek kadinin dinf inanisi noktasinda da uyarilmis, karisini din degistirmesi hususunda zorlayamayacagi bildirilmistir.
Kadina evlilik sirasinda ve sonrasinda bircok hak tanindigi gibi, toplumda dnceden tasimis oldugu kimligini muhafaza
edebilmesi icin sembolik anlamda da kendi soyadini kullanabilme imkani da taninmistir. Bu yénleriyle de islam’da kadin
basta se¢me ve sdzlesme hakki demek olan biat olmak Gzere nikah, hibe, vekalet, ikrar, sulh, vasiyet vb. gibi sosyal ve
ekonomik tum haklarla techiz edilmistir.

islam kadinlara insani ve hukuki alanlarda vermis oldugu kazanimlarin sosyal hayattaki tezahirlerinin titizlikle tatbikini
de gerekli kilmistir. Bu nedenledir ki Peygamber (s.a.v) devri kadinlari, glcleri nispetince toplum icerisinde erkeklerle
birlikte islam davetine kosmus, hicreti géze almis, harpten korkmamis, ibadet hayatinin her cesidinde erkeklerle beraber
olmus, namazlara katilmis, Kabe'yi tavaf etmis, ticaret hayatinda yer almis, carsi pazar teftisinden kaginmamis, imkan
buldukca ilim 6grenme ve 6gretme yolunda biiyik cabalar sarf etmistir. Resulullah (s.a.v) kadinlarin haklari hususunda
dylesine hassasiyet gdstermistir ki, bu haklara riayet etmeyen bazi sahabeleri ikaz etmistir (ibn Mace, Nikah / 51).

islam devletinde sosyal ve dini hayatin kalbi olan camiden de onu uzaklastirmak, kadinin toplum icerisindeki faaliyetle-
rini biylik 8lcide sinirlandiracaktir. Bu nedenle kadinlar, ilk dénem islam toplumunda bazi ihtiyaclarini temin etmek ve
bilhassa mescitte ibadet etmek icin disari ¢ikmiglardir.

Kadinlarin geceleyin dahi olsa camiye gitmek icin eslerinden izin istediklerinde, kocalarinin onlara engel olmamalarini Hz.
Peygamber (s.a.v) emretmistir. Bu emrin de mucibince Asr-1 saddet’te kadinlar mescide gitmisler; hatta onlarin rahatlig
icin Hz. Peygamber (s.a.v) Mescid-i Nebevi'yi yaptirirken yalnizca kadinlarin girip ¢ikacaklari bir kapi yaptirmistir. Bunlarin
bir gérinimu olarak Hz. Peygamber doneminde kadinlarin camiye gidisleri erkeklerden geri kalmayacak ciddi bir oranda
seyretmistir.
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— Sosyo-kiiltiirel ve Mesleki Hayat icerisinde Kadin

islam toplumunda kadinlar toplumsal sayginligini kazanmis, kendi faaliyet alanindaki tabii kabiliyet ve meziyetleri dog-
rultusunda toplumun, kiltir ve medeniyetinin insasinda erkeklerle birlikte rol almaya cagrilmistir. Bu anlamda kadinlar
egitim ogretim faaliyetlerinden kendini gerceklestirme becerilerine kadar pek ¢ok alanda toplumdaki yerlerini almislardir.
Bu nedenle islam toplumunda kadinin egitim ve égrenimine gerekli hassasiyet gdsterilmis, bir egitim yuvasi olan Suffe’de
kadinlara 6zgi bir bolim ayrilmis ve onlar igcin 6gretmenler tayin edilmistir. Hatta Hz. Peygamber de haftanin bir gind-
nd editici ve 0gretici sohbetlerde bulunmak Uzere kadinlara tahsis etmis ve onlarin egitim ve 6gretimine ayri bir dnem
vermistir. Kadinlarin bir kismi okuma-yazmayi 6grenmis, hatta donem sonunda pek ¢ok fakihe kadin sahabe yetismistir.

Bu dénemde kultirel hayatin bir parcasi olarak sairlikle temayiz etmis hanimlardan Hansa bint Amr'in dili iyi kullandigi
ve bir siir divani bulundugu belirtilir. Ayrica Resulullah’in (s.a.v) onun siirini dinledigi ve begendigi de kaynaklarda yer
almaktadir. Dili ustaca kullanan Esma bint Yezid b. Seken de hatibe olarak kadinlarin isteklerini dile getirmis ve onlarin
elcisi olarak hizmet vermistir.

Araplar arasinda okuma-yazma yok denecek kadar azdir. Kaynaklar islam éncesi toplumda okuyup yazabildigi bilinen
kadin olarak Sifa bint Abdullah’i gésterir. Bu acidan bakildiginda okuma-yazma oraninin kadinlar arasinda da hizla arttigi
s6ylenebilir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v) emri ile Sifa okuma yazmay! Hafsa bint Omer’e 8gretmistir. Béylece bir baki-
ma Islam’da ilk okuma yazma 8gretmenligi yapan kadin da Sifa olmustur. Sifa'nin yani sira okuma-yazmayi grenen ve
bu meziyeti toplum icinde farkl sekillerde kullanan bir¢ok kadindan s6z edilebilir. Bunlardan Sehide ezberinde oldugu
Kur'an'in cemedilmesinde rol oynamistir. Hz. Aise’nin okudugu ancak yazi yazamadigi rivayet edilir. Umeyye bint Ebi's-Silt
ise bakarak yazabilmektedir. Sa'd b. Ebi Vakkas kizina okuma-yazmayi kendisi 6gretmistir.

Kadinlarin dili kullanmadaki bu ustaliklari ve yaziyi 6grenmedeki bu gayretlerinin yani sira ¢zellikle dinin anlasilmasi husu-
sunda son derece dnem arz eden hadislerin, nesillerden nesillere aktarimi gorevinde de faal olduklarini séyleyebiliriz. En
cok hadis rivayet eden kadin olarak Hz. Aise (2210 hadis) basta olmak izere, Ummii Habibe, Ummii Abd, Esma bint Ebi Bekr,
Sevde bint Zem'a, Fatima bint Kays, bu sorumlulugdu tasiyan ve tam anlamiyla yerine getiren hanimlardan bazilaridir. Ummii
Derda gibi bazi hanimlarin da tabiine hadis dersleri verdigi ve tabiinden bir grubun kendisinden hadis aldigi bilinmektedir.

Bu dénem icin 6nem arz eden Arap tarihini ve ensabi iyi bilen kadinlarin basinda Hz. Ai§e gelmektedir. Urve b. Zibeyr
“Arap tarihini ve nesep ilmini Hz. Aise’den daha iyi bilen birisini gérmedim” demistir. Nahhar bint Evs adindaki bir hanimin
da ensab konusunda “Alldme” olarak adlandirildigi kaynaklarda yer almaktadir. Miras hukukunun temel konularindan
olan feraiz konusunda da cok bilgili olan Hz. Aise’nin, ashabin ileri gelenlerinin karsilastiklari problemleri ¢cdzmelerinde
onlara yardimci oldugu ve bu konudaki karisik problemlerin ona ¢6zdirtldigi rivayetinden de anlasilacagi Uzere, kadin-
lar birgok farkli alanda uzman konumunda olmuslardir.
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Bazi kaynaklar Hz. Aige’nin feraiz ilminin dogal bir sonucu olarak hesap (matematik) bilgisinin de st diizeyde oldugunu
belirtirler. Farkli bir alan olarak riya tabirini babasi Eb( Bekir'den 6grenen Esma bint Ebi Bekir, bu konudaki bilgilerini
Sa‘d b. Miiseyyeb'e de 6gretmistir. Yine Hz. Ebd Bekir'in esi Esma bint Umeys de bu konuda uzman olup Hz. Omer'in riya-
larini agiklamasi icin ona basvurdugu bilinmektedir.

Bu donemde kadinlarin ailevi hizmetler ve kiltirel faaliyetler disinda, maddi kazanca yonelik islerde de etkin olduklari
bilinmektedir. Zira Hz. Peygamberin eslerinden Zeyneb bint Cahs’in deri isleme ve deri dikme sanatinda usta oldugu, bu
yolla para kazanip tamamini tasadduk ettigi rivayet edilmektedir. Beceri gerektiren mesleklerden biri de terziliktir, kadin-
larin bu is kolunda erkeklerden daha basarili oldugu kabul edilmektedir.

Bu dénemde kadinlar tibbi hizmetlerde de gorev almaktadir. Medine'de bu isi ytriten kadinlar bulunmaktadir. islam tari-
hinin ilk resmi hastanesi diyebilecegimiz bir cadirda Kuteyle bint Sad'in yaralilari tedavi ile ugrastigi rivayet edilmektedir.
ilk Misliimanlar arasinda yer alan Esma bint Umeys'in iyi bir doktor oldugu séylenebilir. Hz. Peygamber vefat ettiginde
bazilari onun sag oldugunu séylerken, Esma elini Hz. Muhammed'in iki omzunun arasina koyarak onun vefat ettigini s6y-
lemis ve bu konudaki sipheleri gidermistir. Yine deri Gzerinde ortaya cikan ve deri hastaligi olarak kabul edilen egzamauyi
Sifa bint Abdullah’in tedavi ettigi belirtilmektedir.

Bunun disinda kadinlarin, hurma bahgesinde calistiklari, cobanlik yaptiklari, kuaforlik mesleginiicra ettikleri, resmi gorev
olarak zabitalik yaptiklari da rivayet edilmektedir. Bu mesleklerden baska kadinlardan ticaretle ve attarlik (gizel koku
saticiligl) ile ugrasanlar da olmustur.

Kadinlar, bu donemde siyasi konularda da goris beyan etmisler ve yonetime yardimci olmuslardir. Hudeybiye'de Hz. Pey-
gamber, arkadaslarindan tiras olmalarini ve kurbanliklari kesmelerini iki kez tekrarlayarak istediginde o an Gzgin olan
sahabelerin herhangi bir harekette bulunmamalari Gizerine Ummi Seleme, Hz. Peygambere kendisinin yaptigi takdirde
digerlerinin de ayni sekilde davranacaklarini ifade ederek (Buhari, 1992, Sur(t /15) 6nemli bir meselenin ¢6ziminde
yardimci olmustur.

Kadinlarin savasa bizzat ordunun icinde katildiklari ve orduya katilma isteginin kadinlardan geldigini 6zellikle belirtme-
miz gerekir. Hz. Peygamber Bedir Gazvesi'ne katilmak ve sehit olmak isteyen Ummii Varaka'ya izin vermemis ancak ona
"sehide” lakabini vermistir. Ancak pek cok kadin sahabe savaslarda énemli roller Ustlenmislerdir. Yaralilari tedavi icin
yaklasik on alti kadinin Uhud Gazvesi'ne katildi§i rivayet edilmektedir. Ayrica Ummi Umare gibi bizatihi savasa istirak
eden ve dilsman ile savasan kadinlar da olmustur. Ummi Umare’nin Yemame savasina katildidi ve elinin kesildigi rivayet
edilmektedir. Safiyye bint Abdilmuttalib’in Yahudilerden birini 6ldiirdigd, Ummi Eymen’in Hayber Savasi’nda yaralandig
da ifade edilmektedir. Kadin sahabelerden bazilari Hz. Peygamberin vefatindan sonra da savaslara katilmis ve savaslarda
kendilerine disen payi da almislardir. Boylece kadinlar, hayatin her alaninda oldugu gibi hayatin bir pargasi olan savas-
larda da gerek geri hizmette gerekse aktif olarak sahada gérev almislardir.
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— islam’da Aile ici Roller ve Kadin

islam toplumunda kadinin aile icinde yiiklendigi roller arasinda tartismasiz en dnemli olani annelik islevidir. Kadinin biyo-
Lojik bir 6zelligi olan annelik, ister geleneksel isterse modern olsun tim toplumlarda bu islevi yiriten kadinlarin toplum-
sal anlamdaki énemlerini perginleyen en dnemli faktdr olmustur. Bu yonityle kadinin ailedeki roliinin daha etkin oldugu
ve aileyi yapicl, yuvada toplayici 6zelligi ile de kadinin sosyolojik anlamda 6nemli bir sorumluluk Ustlendigi séylenebilir.

islam'da esler arast iliski bir tamamUga erisme iliskisi olarak degerlendirilebilir. islam cinsiyetleri hem birbirinden ayirmis
hem de onlari karsilikli tamamlamistir. Bu yiizden islam’da her cinsiyetin kendine gére bir dederi vardir. Zira aile biyolojik

istiklal Caddesi, istanbul
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olarak farkli olan cinslerin birbirini tamamlamasi Gzerine kurulu ve bu sekilde gerek neslin gerekse toplumun devamini
saglayan bir kurum olarak dikkat cekmektedir.

istam toplumunda kadinin biyolojik ve psikolojik farkliligini ortaya koydugu en 8nemli kurum ailedir. Kadin yaratilistan
getirdigi bu farkliligi islam ailesi icerisinde toplumun gelecedi ve dini kiiltiiriin aktariminda éne ¢ikarmasi beklenir. Bu
Batili anlayisin diline pelesenk ettigi kadinin eve hapsedilmesi anlamina gelmez.

Yukarida pek cok farkli 6rnekte de zikrettigimiz gibi kadinlar aileleriyle ilgili sorumluluklarini yerine getirdikleri takdirde
evin disinda sosyal hayat icerisinde de rahatlikla var olagelmislerdir. Son kertede islam toplumunda gerek erkek gerekse
kadin icin basat cinsiyet rollerinin ailede ¢izildigini séylememiz mimkindir.

SONUC

Bugun kadinin konumuna dair tartismalarda dikkat ¢ceken en dnemli noktalardan birisi Bati'nin kendi kalttrel kodlarin-
dan getirdigi ginahkar varlik imaji bicilen kadini esitlik kavramsalligi icerisinde yeniden yorumlama gayretidir. Bu gayret
kendisini tarihin 6ninde goren Batili anlayisin diger Batili olmayan Ulkeler Gzerinde kadin Gzerinden kurguladigi yeni bir
hegomanik sdylemi de giindeme getirmektedir. Baska bir deyisle Bati esitlik adi altinda kadina verdigi (s6zde) 6zgirligun
islam toplumlarinda yakalanamadigini ve bu anlamda islam toplumlarinin geri kalmisliginin en biiyiik sebeplerinden biri-
nin de kadina verdigi degerle orantili oldugunu iddia etmektedir.

Yukarida da pek cok érnekte goriildigi gibi ilk dénem islam toplumunda kadinlar toplumun bir parcasi olarak telakki
edilmis, erkek ve kadin arasindaki farkliliklar islevsel bir hale dénustirilerek toplumsal bir dizen olusturulmustur. Zira
toplumsal yasam biitiin kurumsal yapilarin ahenkli bir bitiiniini ifade etmektedir. Bu anlamda islam insana bakisi itibari
ile esit saydigi erkek ve kadini toplumsal bir tip olarak kendi donanimlari baglaminda toplumun gelecegdi agisindan en
islevsel olabilecekleri alanlarda konumlandirmistir. Bu konumlandirmada aile kilit bir kurumsal yapi olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Bu kurumsal yapi toplumsal degisimin basat aktéri iken ailenin basat aktéri de kadindir. istam toplumunun ilk
donemindeki uygulamalara bakildiginda, sosyallesme sirecinde énemli roller Gstlenen kadin, hir iradesiyle sosyal ha-
yatin her alaninda kendisine yer bulabilmektedir. Son kertede, islam toplumunun genel yapisi icerisinde toplumsal bir tip
olarak degerlendirildiginde kadin, ontolojik ve teolojik (tek nefisten yaratilma) baglamda esit bir birey, sosyolojik (stat,
rol ve cinsiyet kaliplari, toplumsal hayata katiim) baglamda 6zgur bir birey ve biyolojik baglamda (aile icerisinde) farkli
bir birey olarak toplum igerisinde konumlandirilmistir.
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